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Дін кез келген мемлекеттің бөліп-жаруға келмейтін әрі қо
ғамға, әлеуметтік-экономикалық дамуға өзіндік әсерін тигізетін 
фактор болып табылады. Мемлекет сол аумақта тұратын бар
лық азаматтарды біріктіруші ұйым болып табылатындықтан, 
сол елдің азаматтарының қызығушылықтары мен құқықтарын 
қорғап, қоғамдық қауіпсіздік пен тәртіпті реттеп отыру қажет. 
Бұл барлығының дүниетанымдық және рухани құндылықтарын 
құрметтеу мен мойындау мағынасын білдіреді. 

Қазіргі Қазақстан үшін шынайы қоқан-лоқы мемлекет ре
тінде қоғамдық тұрақсыздық болғандықтан, тәуелсіз мемле
кеттің негізгі бағыттарын қалыптастыруда жалпы азаматтық 
және конфессияаралық бейбіт пен келісімді сақтау мен қолдау 
маңызды болмақ. Қазақстан халқына Қазақстан Республикасы
ның Елбасы Н.Ә.Назарбаев «Жаңа әлемдегі жаңа Қазақстан» 
атты жыл сайынғы Жолдауының бірінде біздің елдің ішкі және 
сыртқы саясатындағы маңызды отыз бағыт аталып көрсетіліп, 
«өркениет диалогын» дамытуда мәдениет және конфессия ара
лық келісім орталығы ретінде бекітілген Қазақстанның маңыз
ды бағыты болып табылады. Аталмыш Елбасы Жолдауында 
«халықаралық қауымдастықта төзімділікті, Қазақстан халқы
ның бірлігін танытатын әрі біздің елде тұрып жатқан барлық 
ұлт өкілдерінің конфессия және мәдениет аралық келісімін 
қамтамасыз ететін біздің жүйелі саясатымыз мақұлданды»[1].

Қазақстандағы модернизацияланған үдерістер жан-жақты 
қамтитын сипатқа ие болғандықтан, оның екі мақсаты жүзеге 
асырылуда: елдің тәуелсіздігін қалыптастыру және бекіту. Сон
дай-ақ, кең масштабты әлеуметтік, саяси және экономикалық 
реформаларды өткізу. Елдің ішкі қоғамдық-саяси қатынасын
дағы модернизация деңгейіне сәйкес аталмыш үдерістердің 
ерекшеліктерін қалыптастырады және өзгеше жағдайларды 
анықтайды. Үлгіленген үрдіс құрылымның көп ықпалдылығы
мен, көп векторлы қозғалысымен және мемлекеттік пен социум 
параметрлерінің өзгермелі болуымен сипатталады. Олардың 
негізгі бағыттары үнемі әлеуметтік-саяси төңкерістер мен дү
ниетанымдық-психологиялық төңкерістермен сай келе бер
мейді. 

Сапалы трансформация үдерісімен қақтығысатын әлеумет
тік-саяси одақ мәселесі Қазақстан азаматтық қоғамын қалып
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Қазіргі Қазақстандағы діннің рөлі

тастыру туралы мәселені қарастырудан бас
тауды қажет етеді. Сондықтан қоғамдық даму 
теориясында жаңалаудың басты өкілдері ретінде 
азаматтық қоғамның құрылымын атауға болады. 

Әлеуметтік-саяси жағдайды күшейтетін қо
ғамның саяси мәдениетін, идеологиялық легитим
дік пен саяси плюрализмді, әлеуметтік серіктес
тікті белсендендіруді және т.с.с. демоктариялық 
сапа мен факторларды көтеру. Қазақстан Елбасы 
өз бастамаларында кардиналды қайта құру құры
лымдарына баса назар аударады. «Көші-қондық» 
Қазақстан концептуалды алгоритимдерді дамы
тумен байланысты бола алады. 

Бірақ саяси үдерістер, күш құрылымын то
лықтыру керек. Дамыған жүйелерде мемлекет 
пен қоғам арасындағы екі жақты байланысты 
реттеуші әлеуметтік мобилдік каналдар дамыған 
жүйелердегі негізгі тұрақтылық азаматтық қо
ғам институты желілерін дамытуды қолдайды. 

Әлеуметтік институттар қазіргі үлгіленді
рілген социумның қажетсіз жаңашылдарынан 
алшақтамау үшін қоғамның жаңа талабына сай 
болуға міндеттелді. Осыған орай, құбылмалы 
заманауи мәдениет пен қоғам діни дәстүрмен 
сәйкестігі туралы сұрақтың қойылуы өте орын
ды. Себебі заманауи қоғамдағы діннің жағдайы 
туралы көп сауалдар тудыруға болады. Алайда 
діннің рөлін, мүмкіншіліктері мен келешегін ба
ғалау мүмкін емес. XX ғасырдың барлық тәжі
рибесі діннің келешегі жөнінде болжау мүмкін 
еместігін айтады. Бүгінгі күні дін қоғам өмірінде 
елеулі рөл атқарып отырғандығы анық.

Қазіргі қоғамдағы діннің жағдайы шешуші 
заманауи екі үлкен күш – ғылым мен саясатқа 
негізделіп отыр. Бүгінгі қоғамдағы одардың да
муы дәстүршілдікті бұза отырып, жаңа мүмкін
діктерге жол ашуда. 

Ғылыми ілімді кеңейту негізінде ХХ ғ. таби
ғатты техниканың көмегімен бағындыру жетістік
тері діни санаға үлкен әсерін тигізді. Алайда өт
кен ғасырда ғылымның дамуы діннің жойылуына 
жол бермеді. Ғылым дінді ығыстырмағанмен, ді
ни санада жаратушыға, әлемге, адамға деген тү
сікті өзгертті. Дін рухани құқықтық күш ретінде 
әлеммен диалогқа түсуге мүмкіндік алды әрі тағ
дыр қоғамның шынайы дамуы мәселесі алдында 
құлықтық жағдайға тәуелділіктен азат болды. Мә
дени құндылықтар негізінде діннің көбі махаббат, 
тыныштық, үміт, әділдік сынды жалпы азаматтық 
әмбебап құндылықтарына жатады. Аталмыш 
адамзат құндылықтар діни дүниені қабылдау мен 
сезінумен тікелей байланысты. 

Бүгінгі күні шіркеу иерархиясы мен дін қыз
меткерлерінің көбі қоғамның дамуы мен өзгеруі 

үрдісіндегі заманауи әлеуметтік-экономикалық 
және қоғамдық-саяси мәселелердің жаңа бағы
тында тұр. Осылайша, дін дамудың әр түрлі ке
зеңінде түрлі интелектуалды қызметтің қалып
тасу үрдісіне үнемі ықпал етіп отырды. 

Дін үнемі адамзат тарихында рөл атқарып 
отырды: «Дін әлеуметтік феномен ретінде басқа 
қоғам институт адамдарына әсер етуші нысан
дық факторды көрсетеді. Дін қоғам арасындағы 
байланысты анықтап қана қоймай, олардың ара
сындағы қатынасты да терең қарастырады. Се
бебі дін – қоғамдық қатынасты бөліп алуға кел
мейтін қоғамдық өмірдің бөлшегі» [3].

Протестантизм, протестантық әдеп капита
лизмнің қалыптасуындағы батыстық әлемде
гі модернизацияда маңызды рөл атқарғандығы 
ешкімге күмән тудырмайды. М.Вебердің та
нымал   «Протестантық әдеп және  капитализм 
рухы» атты еңбегінде батыс қоғамының мо
дернизациясында дін жан-жақты талқыланып 
көрсетілген.  Н.А. Саитовтың атап өткеніндей, 
батыс елдеріндегі жағымды үлгілендіру әре
кеттері протестанизмге тұлғалық еркіндік пен 
жауапкершілік, теңдік, еңбек сүйгіштік, діни 
қауым мен қоғамдағы азаматтық өмір  сынды 
демокртиялық басқаруды мақылдау жүзеге асы
рылды. Бүгінгі таңда протестантизмді ұстанушы 
барлық елдерде  «протестанттық әдеп» қалып
тастырылған демократиялық үкімет орнатыл
ған. Осының нәтижесінде «протестанттқ дәстүр 
адамзат қозғалысының ынталана түсуіне күш-
жігер, қайрат берді. Белсенді бейбітшілік әрекет 
күнәға жетелейтін жалқаулық, діни міндеттілік 
ретінде қарастырылады»[4].

Жаһанданған қоғамдағы діннің рөлі туралы 
жаңартылған қоғам үдерісінде шығыстық ді
ни-рухани, дәстүрлі стереотипті қоғамдық көз
қарастар кездеседі. Бұндайды М.Вебер «қолын 
созу» деп айтады. Осы көзқарас конфуцисттік, 
буддистіктегі материалдық дүниеге байланбау 
сынды мәселелер шығыстық діни дәстүрдің да
муына кедергі болды. Конфуцизмдегі құнды
лықтар өз елінде үлгілендіруге бөгет болғаны 
секілді қарастырылады: «Ірі масштабтағы өнді
рістің дамуы бірінші кезекте жанұя қызығушы
лығына, капиталдың күйреуі,орта таптың эконо
микасының дамуы үшін жағдай жасалынбайтын 
қатаң иерархиялы қоғамдық қатынастығы клан
дық сипатқа бөгет жасайды».

«Азиаттық айдаһарлардың» қарқынды да
муы дәлелсіз пікірлерді әшкерленіп, шығыстық 
діни құнлылықтар толықтай үлгілендіру үде
рісіне әсер ете алатындығын дәлелдеді: «про
тестанттық этикаға негізделген батыстық ка
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питализм батыс елдеріндегі басқа діндердің 
шынайылығына тәуелді. Капитализм батыстық 
емес мәдениетті жоя отырып, экономикалық ме
ханизмді алды» [5].

Қазіргі қоғамда ислами құндылықтарды жү
зеге асыру мәселесін батыс және ислам диалогы 
төңірегінде қарастыру қажет. Батыс пен ислам 
арасындағы пікір-талас өзекті мәселенің бірі бо
лып табылады. Ганновер университетінің (ГФР) 
заманауи ислам зерттеушісі Петер Антес «қазір
гі замандағы ислам» атты еңбегінде ислам әле
міндегі батыстық құндылықтардың кеңеюі мә
селесін сириялық саясаттанушы Басса Тибимен 
пікір-талас жүргізгендігі қарастырылады. Онда 
Тиби исламның батыстық емес мәдени жүйесі
нің ақталғандығын батыстық мәдениет өлшем
дері бойынша қарастырады. Менің ойымша адам 
құқығының этикасы біздің жаһанданған өрке
ниеттің өзегін құрайды». Отарлауды қорғаудағы 
әшкерелеуге байланысты мүмкіндіктерді айта 
отырып, Тиди: «Ислам реформасы құқығындағы 
мұсылмандар ең алдымен адам құқығына байла
нысты батыс өктемдігі мен халықаралық үлгі
лерді әмбебтандыру арасындғы айырмашылық
ты анықтау керек. Батысқа қатысты бір батыс 
саясатын (саяси үстемдікті қалыптастыруға тыл
пыныс) және осы саясаттың басқа қырын қабыл
дау (мәдени жаһандануың этикасы) сынға алуға 
болады. Әмбебап құқықтық қағидалар мен құн
дылықтарға айрықша негізделмеген үлгілер мен 
қағидалар адам құқымен байланысты. Сондық
тан оларды саяси күш пен үстемдік қожалықпен 
шатастыруға болмайды»[6]. Осы орайда, зама
науи ислам зерттеушісі Петер Антеспен келісуге 
тура келеді. Шынтуайтында, жаһанданған зама
науи қоғам мен әлем ретінде саяси үстемдікті қа
лыптастыруға талпыныс және батыс құндылық
тарын меңгерту туралы сөз қозғалып жатқанда 
мәселелерді ушықтыруға болмайды. Сондай-ақ, 
өзара қатынас пен байыту, әр түрлі өрекниет, мә
дениет және дін бағамдалған жалпы адамзаттық 
құндылықтарды бірегей өңдеу туралы мәселені 
қозғау басқа жағдай. 

Қазіргі Қазақстан қоғамындағы діннің рө
лін күшейту діншілдіктің өсуіне жол ашты. Қа
зақстанда 1652 исламдық ұйым бар, оның 1642 
– сунниттік топқа жатады. 2 – шииттік, 4 – со
пылық, ахмади жамағаты бар. Протестанттық 
шіркеулер саны – 946, баптистік – 378. Біріккен 
орыс православтық шіркеу – 230. Пресвитериан
дық шіркеу – 158, лютерандық – 108 және Иего
ва куәгерлері – 131. Ескі дәстүршілдік шіркеу 
саны – 7, римдік-католиктік – 77, армян-григо
риандық – 1, біріккен буддисттік – 5, иудейстік – 

24, бахаилық – 23, кришнаиттік – 12 және басқа
лар кездеседі. Маңғыстау өңірінде 30 діни ұйым 
жұмыс істейді. Оның 23 ғана әділет департамен
тінде тіркеуден өтсе, 11-і ҚМДБ-дан тіркеуден 
өткен[7]. Қазіргі кезде біздің қоғамдағы дін
шілдіктің өсуі күрделі сипатқа ие болып отыр. 
Діншілдіктің өсуі мен заманауи діни жағдай
дың күрделенуі динамика мен сенушілер саны
ның өсуімен ғана емес, діншілдіктің сипатымен 
анықтауға болады. Біріншіден, сенушілер діні, 
діншілдіктіктің деңгейі әр қилы. Себебі діни се
німдегі сенушіден бастап, өз дінінің салт-дәстү
рін ғана орындаушы немесе діни дәстүрлерден 
бас тартушы. Қазіргі қазақ қоғамындағы жаңа 
діни құрылымдардың әсерінің дамуына байла
нысты діншілдіктің өсуі арту үстінде.  

Ресей дінтанушысы И.Н. Яблоковтың пікі
рінше, тұлғаның діншілдік түрі дінді бағдарлау 
орны мен әрекетшілдік өлшеміне байланысты 
дей келе, ғалым И.Н. Яблоков діншілдіктің тө
мендегідей топтамаларын береді:  

1) діни бағытты үстемдеуші діншілдік; 
2) діни бағытқа бағынушы діншілдік;
3) тұрақсыз діншілдік бағыттағы сенім мен 

сенімсіздік арасындағы тебіреніс; 
4) дінге бейтараптылық;  
5) атеисттер [8]. 
И.Н. Яблоков топтамасында адамдарды дін

шілдік деңгейіне бөлу мәселе қозғалса, проф. 
Н.Ж. Байтенова Қазақстандағы сенушілер тобын 
төмендегідей үш топқа бөліп қарастыруға бола
ды дейді: 

1) Діни өмір салтын ұстанып, барлық діни 
құлшылықтарды орындайтын шынайы сенуші; 

2) өздерін сенушілерденбіз деп санайтын не
месе өзін нақты бір дінге жатқызатын, бірақ дін
нің барлық амалдарын орындамайтындар;

3) тумысынан өзін нақты бір дінге жатқызу
шы, бірақ діннің ешқандай амалдарын орында
маушылар.

Қазіргі қоғамдағы діннің орны мен рөлін тал
дау дінді тәлімнің құнды-уәждемелік үлгісі ре
тінде қарастырады. Сондықтан діни уәждеме тә
лімі жоғарғы легитимацияны қажет етеді. Себебі 
дін тұлғаның жеке қызығушылығын тудырады. 
Жаһанданушы ретінде сипатталған заманауи 
Қазақстан қоғамында діншілдік мінез-құлықтың 
сыртқы атрибутының айқын көрінісі. 

Заманауи Қазақстан қоғамындағы сену
шілердің діни ахлақтары нақты бір әлеумет
тік топпен теңестіріледі. Қазақстан қоғамының 
жаһандануы мен қоғамның қалыптасуы негіз
гі әлеуметтік иниституттар мен әлеуметтік қа
рым-қатынастырдың сұранысын өзгертеді. Дін 
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Қазіргі Қазақстандағы діннің рөлі

заманауи қоғамда жаһандық өзгерісті басынан 
кешірді. Діни қатынастырды қайта құру кезеңін
де М.П. Мчедлов елдегі саяси, құқықтық төңке
рістерге тоқталып, экономикалық-экологиялық 
жағдайлардың құлдырауын, әлеуметтік-эконо
микалық тұрақсыздықтың жайылуы, этникаара
лық қарама-қайшылық, адамгершілік қасиеттің 
төмендеуін сөз ете келе, антигумандықты шек
теу қажеттілілігін атап өтеді. 

АҚШ пен Еуропа бұл жағдайды («діни жаң
ғыру») ертерек басынан кешірген. Діни қағида
лар мен принциптер ілім мәнін анықтап, ішкі өл
шемді өзгерте алмайды. Әр түрлі мәдениеттегі 
сенім қағидаларын қабылдау тәсілдері әр түрлі 
болуы мүмкін. Бұл психологиялық зерттеудегі 
құлшылық етудің жаңа үлгісі. 

Заманауи Америка қоғамында өмір бизнес 
сипаттарын меңгересе, діни қауым маркетинг 
қағидаларын ұсынатын тұтынушыға бағдар жа
сау керек. Діни қауым өнімді жобалап, тұты
нуды танытатын «niche – marketing» қағидасын 
ұстанады. Діни қауымдастық төмендегі қағида
ларды білумен тұрады:

- нарықтық зерттеуді орындауда өз қоршаған 
ортасын білу;

- діни қызметтегі «адамдықты білу»;
- қабылдауға болатын жақсы тәсілді таңдау;
- қажетті тауарды жеткізу.
Америка қоғамындағы барлық тұтыну қоз

ғалтқыш күші болып табылады. Діни салаға қа
тысты тұтыну қауымдастықты таңдайтын қоз
ғаушы күш болып табылады. 

Бүгінгі таңда елде кеңес кезеңі тұсымен са
лыстырғанда діни жағдай басқа деуге де бо
лады. Бір жағынан, қазіргі Қазақстан қоғамы 
барлық институттар, ұйымдар, жеке тұлғалар 
сынды сипаттарды меңгерді. Екіншіден, дәстүр
лі факторлардың әлеуметтік жүйелері жеткілікті 
күшті болып қала береді. Себебі тұлғаның жү
ріс-тұрысы белгілі бір фактордың әсерінен ғана 
қалыптаспайды. Жалпы, заманауи жаһанданған 
қоғамда, оның ішінде Қазақстанда дін өздігінен 
шыққан жоқ, керісінше, жаһанданып, жандануға 
тырысты. Ол заманауи жаһанданған әлемге әсер 
етіп, қоғамдағы рухани-құлықтық құндылықты 
қалыптастырды. 

Қазақстандағы қорлар өміршеңдігі ішкі сая-
си тұрақтылыққа негізделеді. Одан басқа әлеу
меттендірілген реформалардың жарияланғаны
на қарамастан, қоғамдық тұрақтылық пен азамат 
құқықтарын қорғау деңгейі әлеуметтік кепілді 
қамтамасыз ету мен қолдаудан тұрады. Саяси 
тұрақтылыққа қатысты фактор қоғамдық шиеле
ністердің эпицентрі болуы мүмкін. 

Қазақ қоғамындағы саяси тұрақтылықты сақ
тау жетістігі қазіргі таңда мемлекеттік саясат
тың ескертпелі шарасы болып табылады. Саяси 
либерализация аумағындағы анықталған үдеріс 
елдің әлеуметтік дамуы үшін қалыптасады. 

Мемлекеттік тәуелсіздікті игерумен және 
саяси механизм үдерістерінің өзгеруімен саяси 
жүйенің кардиналды субъектердің трансфор
мацияны бастан кешіріп, азаматтық қоғамның 
бастамалық формаларын кеңейте отырып, қо
ғамдық-саяси қозғалыстарды реттейді. Идеоло
гиялық конструкция жоғарғы билікті өңдеп, ен
діреді.

Замануи Қазақстан қоғамындағы саяси қаты
настар ерекшелігі мемлекеттік және қоғамдық 
формаларды ұйымдастыруға негізделген. Тари
хи тәжірибе көрсеткендей, Қазақстандағы саяси 
өзгерістер бірегей және қайталанбас болу керек. 

 Салыстырмалы (компаративистік) қадам тө
мендегідей сараланды:

- негізгі сипаттағы саяси қатынастарға ие 
ортақ мәндегі ғаламдық үрдістер мен демокта
риялық үдерістердің мәселелері;

- демоктариялық қайта құрулар ерекше
ліктері;

- демоктариялық сипаттағы саяси қатынас
тарды реттеуші ұлттық қоғамдық қатынастар 
мен мемлекеттік формалар.

Шынтуайтында, абсолюттендіру мен «ұлт
тандыру» керек емес. Себебі, шиеленіскен ұлт
тық, жергілікті мәселелерді тоқтату қажет. Бірақ 
шетелдік «бөтен» тәжірбие жанама мағынаға 
ие болғандықтан, ол жете меңгерілген әрі жер
гілікті жағдайларға толықтай бейімделген болу 
керек. Одан басқа демоктарияланған елдердің 
тарихи тәжірбиесінде жергілікті, ұлттық, әмбе
баптық мағына бар. 

Демек, заманауи Қазақстан қоғамындағы де
моктратиялық саяси қатынастардың негізгі, бас
тапқы қозғалыс шарттарын дамытуға әсерін ти
гізеді. Әрине, аталмыш шарттар батыс елдерінде 
дамушы Азия мен Африка елдеріндегі әлеумет
тік жаңғыру үдерісі үлкен қиындықтар мен бө
геттерге соқтыққаны секілді басқаша. Сондық
тан, болмыс (ақиқат) демоктарияның тарихи 
емес қадамдарына қарсы шығады. 

Қоғам модернизациясында ұлттық ментали
тет ерекшелігін сипаттаушы реформа бағдарла
масы болуы мүмкін. Бұл ерекшелік немен анық
талады?

Біріншіден, қазақ қоғамында демокртиялық 
қатынастарға өту үшін жалпы өркениеттің зама
науи дамуына сай саяси сананың, құлықтың сте
реотипін игеру керек.  
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Екіншіден, Қазақстан өз құрылуында батыс 
Еуропа және басқа да дамыған мемлекеттерден 
айырмашылығы – нақышты әлеуметтік-таптық 
құрылымды қоғам екендігінде. Аталмыш қоғам
да этникалық фактордың әсері жеткілікті. 

Үшіншіден, Ленитимді батыс елдерінен 
айырмашылығы басшылықпен емес, саяси жүйе
мен байланыстылығмен ерекшеленеді. Ал шы
ғыс елдерінде, оның ішінде, Президент басқара
тын елдерде адамзаттарға назар аударылады. 

Төртіншіден, саяси жүйенің жаппай күйреуі 
жасанды үрдістің сөзсіз ауысуы секілді болды 
[9]. Бірақ Қазақстан Республикасында жаңа сая-
си қатынастар саяси қатысуларды кеңейту және 
экономикалық даму қажеттілігімен әлеуметтік 
тұтастық үшін қолайлы қоғамдық жағдайларды 
қалыптастыруға негізделеді. 

Бірнеше жылдың ішінде Қазақстанның да
муы барлық қоғамдық қатынастар жүйесіндегі 
жаңа жолы үлкен өзгерістерді бастан кешірді. 
Мемлекеттік кәсіпорындамен қатар көрсетілген 
көп құрылымды экономика базасына мемле
кеттік-жекеменшік, акционерлі, шетел капита
лының қатысуы, жалды, кооперативті, топтық, 
тұлғалық, жеке шаруашылық, несиелі-қаржылы 
ұйымдар, сақтандыру орталықтар секілді қоғам
ның жаңа әлеуметтік-таптық құрылымының қа
лыптасуы енеді. Сондай-ақ, Қазақстан адамдар, 
топтар мен табтар арасындағы қарым-қатынас
тың әлеуметтік стратификацияның үдерістеріне 
қызығушылық танытады. 

ХХ ғ. ірі ойшылы, философ – экзистен
циалист К. Ясперс Сталин тоталитаризмі мен 
батыс демоктариясының айырмашылығын қо
ғамның ішкі әлсіздігі мен күштілігінен көру
ге болатындығын атап өтеді. Тарих тәжірибесі 
ондаған елді мысалға ала отырып, келешектің 
өмірлік тәжірбиесі нарықтық шаруашылықта 
экономиканың негізі болып табылатын ашық 
плюралистік қоғам екендігін тілге тиек етеді 
[10]. 

Қазақстан азаматтық қоғамын қалыптастыру 
үшін белсенді алғышарттар болу керек. Ең алды
мен, тұлғаның басқа тұлғамен қарым-қатынасқа 
түсу қабілетін қалыптастыру қажет. 

Осындай әлеуметтік субъект түрлерін қа
лыптастыру үшін иниститутты алғышарттар, 
бәрінен бұрын заңды түрде тұлғаның демок
тариялық құқығы мен еркіндігі қажет. Алайда 
иниституттық алғышарттармен қатар мәдени 
және әлеуметтік-психологиялық алғышарттар да 
маңызды рөл атқарады. 

Азаматтық қоғамның субъектісі біріншіден, 
өз амал-әрекетін білетін адамдар өз қызығушы

лықтарын, оның ішінде, экономикалық, әлеу
меттік, саяси мәселелерді қорғап, шеше алады. 
Екіншіден, азаматтық қоғамның шынайы және 
потенциалды субъектісі – басқа адамдармен қа
рым-қатынаста өз әрекетін нақтылап, маңызды 
нәтижеге қол жеткізуші сенімді тұлға. Азамат
тық қоғамды функциялаудың мәні көп жақты 
орта тапты қалыптастыру үшін құлырған амал. 

Орта Азиядағы идеология спекторының 
кеңею тенденциясы экономиканың даму дең
гейінің түрлілігі мен халық сауаттылығының 
жоғарылығы, баспа сөз еркіндігінен көрініс та
бады[11]. Алайда, қауіп төніп тұрғандықтан, қо
ғамдағы қарама-қайшылықты өмір белестерінің 
арасынан, білім, қала мен ауыл арасын жасыра 
білу керек. 

Одан басқа, әлеуметтік жіктелу наразы
лықтың күшеюіне ғана алып келмей, жаңа қай
шылықтардың пайда болуына әкеледі. Ішкі 
этникалық жарылыс әлеуметтік қайшылықты 
ұлғайтады. Әрине, мемлекетті реттеуші рөл мен 
азаматтық қоғам аниагонистік бөлінуді болдыр
мауға негізделеді. 

Қазақстандағы азаматтық қоғам қалыптасу
ындағы үдеріс кезеңінің бастапқы мәні қоғамдық 
сананың дамуы мен демократиялық қоғам құры
лымы жүйесінің қалыптасуына негізделенді.

Заманауи Қазақстандағы гуманистік демок
ратияның негізгі принциптері жарияланады: 
қазақ халқының бірлігі, азаматтық тыныштық, 
әлеуметтік, этника және конфессияаралық келі
сім мен диалог, компромисс және төзімділік. 

Қазақ қоғамы конгломерат ретінде күрделі 
түрлі топтардың құрылымын көрсетеді: этни
калық, демоктариялық, конфессиялық, идеоло
гиялық, экономикалық, басқарушылық. А. Лей
пхарттың анықтауы бойынша бұл қатынас көп 
құрылымды болып табылады[12]. 

Қазақстан ішкі саяси тұрақтылықтың жоға
ры деңгейде болуымен сипатталатыны жөнін
де Елбасы Н. Назарбаев атап өткен. Елбасының 
пікірі бойынша «...мықты тұрақтылық, нығайту 
мен бірлік өте күрделі іс болғандықтан, бәріміз 
жұмыла әрекет етуіміз керек» [13]. Заманауи 
Қазақстанда құрылған діни плюрализм мен дін 
мәселелеріне деген қоғамдық қызығушылық біз
дің елде өзекті болып табылады. Сонымен қатар, 
мемлекет пен дін қарым-қатынасы саяси күрделі 
мәселе. 

Қарама-қайшылықтың негізгі түйінінін мы
надан аңғаруға болады: біріншіден, мемлекеттің 
діни ұйымдарға және дінге қатынасы бойынша 
демоктариялық нормаларды, оның ішінде еркін
дік принципін қадағалау болса, екнішіден, мем
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Қазіргі Қазақстандағы діннің рөлі

лекеттегі діннің мәртебесі және оның мемлекет
ке әсері мен діннің саясатқа араласуы. Сонымен 
қатар, басқа конфессиялардың құқығы мен қо
ғам санасына әсерін тигізу мүмкіндігі.

Қазіргі Қазақстан зайырлы мемлекет болып 
табылғандықтан, негізгі идеология дінге қаты
сы бойынша бейтарап болып табылады. Себебі 
ол дінге жақтас та қарсылас та емес. Қазіргі Қа
зақстандағы діни жағдай мемлекет авторитарлы, 
тоталитарлы, содай-ақ, теоракратты режимдер 
арқылы ерекшеленеді. 

Зайырлы мемлекетті талқылай арқылы зама
науи зайырлы мемлекетте өзіне тән ерекшеліктің 
бар екенін ұғына аламыз. Өйткені өзін зайырлы 
деп жариялаған мемлекетте мемлекет тарапынан 
қаржыландырылған діни ұйымдары мен діни-
саяси партияларының қызметі болу керек. 

Мемлекеттің зайырлы сипатының ерекше
ліктері әртүрлі аймақтардағы тарихи, этника
лық, саяси, әлеуметтік-экономикалық және діни 
факторларға байланысты:    

- біріншіден, көптеген елдерде дін мәдениет 
пен дәстүрге әсер ете отырып, қоғам өмірінде 
маңызды рөл атқарады;

- екіншіден, Еуропа елдерінің бір қатарында 
өзінің діни болмасына қарамастан, дін мемле
кеттік саяси өмірге христиан саяси партиясының 
қызметі арқылы ықпал етті. Еуропа елдерінің бір 
қатарында шіркеуді мемлекеттен бөліп ұстайтын 
шіркеу бар, алайда христиандық діни құндылық
тарға негізделген партиялар мемлекеттің маңыз
ды мәселелерін шешуде белсенділік атқарады;

- үшіншіден, посткеңестік дәуірде, оның 
ішінде Қазақстанда саясатқа деген діннің әсе
рі жылдан жылға артуда. Қазақстандағы діни 
жағдай дәстүрлі конфессия мәртебесін құру
ға бағытталған. Посткеңес дәуіріндегі барлық 
мемлекеттер дін мен саясат қатынасын анықтап, 
конфессияны қолдайды; 

- төртіншіден, әрбір мемлекет діни ұйымдар
мен бірегей қатынас формасын ұстанады. Мем
лекет саясатында діни-конфессияаралық қаты
настар діни жағдайдың дамуына, тұрғындардың 
этникалық құрамына, елдің геосаяси жағдайына 
әсер етті. Мемлекеттік-конфессия қатынастары
ның даму процессінде тұрақтылық пен қоғамда
ғы рухани дамуды қамтамасыз етуді сақтайтын 
дінді қолдайды; 

- бесіншіден, дін әлемдік қауымдастықтың са-
яси өміріндегі маңызды факторлардың бірі болып 
табылатындығын Тойнбидың мына сөзі дәлелдей 
түскендей «дін – өркениеттің бір бөлігі». Барлық 
елдерде, оның ішінде Қазақстанда дін халықтың 
дүниетанымы мен мәдениетін қалыптастырады. 

Біздің елде өңдеуді қайта талап ететін әлі аяқ
талмаған саяси және ғылыми-қоғамдық жағдай
ларға назар аударылады. Қазақстан Республика
сының Заңындағы жаңа жобада «Дінді ұстану 
еркіндігі мен діни ұйымдар мәселесі бойынша 
Қазақстан Республикасының кейбір заңдық ак
тілерге толықтыру және өзгеріс енгізу туралы» 
аталмыш мәселелерді шешу туралы талпыныс
тар жасыланды. Оның ішінде, аталмыш заңдық 
жобада Қазақстан халқының рухани-мәдени дәс
түрінің қалыптасуына әсер етуін реттеуші діни 
ұйымдардың мемлекетпен қарым-қатынасы нақ
ты жазылған. Осыған байланысты біздің мемле
кет зайырлы сипатқа ие болғандықтан, төменде
гі талаптар жазылады:

- азаматтарға діни мәселелерге араласпауға, 
балаларды тәрбиелеуде дінді тұтыну еркіндігін 
беру;

- діни ұйымдарға мемлекеттік органдардың 
қызметіне араласпау;

- діни ұйымдарды қаржыландырмау;
- егер заңға қайшы келмесе, діни ұйымдар

дың қызметіне араласпау;
- өзара төзімділік қабілетін қалыптастыру жә

не дінді ұстанатын және ұстанбайтын азаматтар 
арасында бірін-бірі сыйлау, сонымен қатар діни 
ұйымдар арасындағы ымырашылдықта болу. Жо
ғары да айтылғандай, жаңа заңда діни ұйымдар
мен қарым-қатынасты реттеу барысында мемле
кеттің басқару керектігі нақты жазылған. 

Бірақ бұл заңда діни ұйым қызметтерінің не
гізгі принциптерінің көріністері табылды:

- мемлекеттік билік органдарының функ
цияларын атқармайды және мемлекеттік орган
дар қызметіне араласпайды:

- саяси партиялардың қызметтеріне қатыспау 
әрі оларға қаржылай қолдау жасамау:

- заң талаптары мен құқықтық тәртіпті орындау. 
Қоғамның саяси өміріндегі діни ұйымдар

дың қызметкерлерінің қатысуы жеке тұлғалық 
болып табылады. «Құдай құдайға» принципі қа
таң қадағаланып, мемлекет пен дін бір-бірінен 
бөлініп, мемлекеттік мекемелер өз қызметін, ді
ни ұйымдар өз қызметін орындап, бірінің ісіне 
бірі араласпайтын болды. 

Мемлекет пен діннің әлеуметтік серіктесі – 
қоғам азаматының саяси жүйесін тұрақтандыру 
шарты. Заманауи американдық әлеуметтанушы, 
дінтанушы Л.Д. Нельсонның пікірімен келісе
тін болсақ, жоғары деңгейдегі діннің функцио
нальды маңыздылық мәселесіне қарағанда, жеке 
діншілдіу туралы мәселе күрледірек десе, қазіргі 
қоғамдағы діннің рөлін зерттеуші танымал ант
рополог ғалым Роберт Лоуи «дін кеткен кезде 
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Байтенова Н.Ж. және т.б.

қоғамдағы этикалық құндылықтар да жоғалады» 
[14], – дейді. 

Әлеуметтік-мәдени құрылымдағы діннің ор
ны мен рөлін талдау модернизацияланған зама
науи Қазақстан қоғамы төмендегі қатынастарды 
шектеу керектігін көрсетеді: 

1) мемлекет пен дін қарым-қатынасының өз
геруі; 

2) азаматтардың дінге қатынасын өзгерту; 
3) діннің әлеуметтік модернизацияға қатынасы.
Қазақстандағы дін мен мемлекет қарым-қа

тынасының өзгеруі екі үдерістің өзара байланы
сымен бекітілді. Бір жағынан қазақ қоғамының 
шығуымен жаңа кезең дамыды, екінші жағынан, 
әлеуметтік-экономикалық, әлеуметтік-саяси құ
рылым өзгерді. Бүгінгі күні бұл үдерістер не тең 
әрі не мағыналас емес. 

Екінші мың жылдықта Қазақстан басынан 
өткерген құндылықтар жүйесінің құлдырауына 
әкеліп, елдің діни өміріне елеулі өзгеріс енгізді. 
Мемлекеттік діни қатынас үлгісі мен қоғамның 
дінмен өзара әрекеті өзгеріс жасауға талпыныс 
жасады. 

ХХ ғ. 70 жылдарында Қазақстан қоғамында 
діни салт-дәстүрге қызығушылық ояна бастады. 
1990 ж. либеральды реформадан кейін түрлі ба
ғыттағы діни құрылымдар кең етек алды. ТМД, 
әсіресе Қазақстандағы М.С. Горбачев төңкерісі 
кезеңінде қоғамының дамуы жаңа діни дәуірге 
алып келді. 1986 ж. М.С. Горбачев «діншілдік
пен күрес шешімі» хабарын жариялады. 2 жыл
дан кейін 1988 жылы Патриарх Пименмен кез
десу барысында құлықтық салада төңкеріске 
қатысу шіркеу жиылысын шақырды. Дінге мем
лекеттің қатысындағы қарама-қайшы саясаттың 
қорытындысы «діни» жаңғыруға алып келді.  

Қазақстан қоғамының модернизациясы жо
ғарыда айтылып өтілгендей, барлық қоғамдық 
өмірдің, оның ішінде, біздің елдегі діни жағ
дайдың, яғни, мемлекет пен діни қарым-қаты
насының күрделенуіне алып келді. Қазақстан 
зайырлы мемлекет ретінде танылғанымен қоғам 
зайырлы болуы мүмкін болмады. Барлық қоғам, 
оның ішінде Қазақстан қоғамының зайырлы бо
луы мүмкін емес.  

Осы мәселеге байлыныста заманауи дінта
нушы, әлеуметтанушы Л.Д. Нельсон қазіргі қо
ғамдағы саяси шешімдердің шешілуі секілді дін 
санаға әсерін тигізді. Сондықтан, қазіргі кезде 
секуляризация үдерісіне де дін әсерін тигізбеді 
деп айта алмаймыз.

Елдегі діни жағдайдың күрделенуі мемлекет 
пен дін қарым-қатынасының күрделенуіне алып 
келіп, түрлі бағыттағы сипатты қабылдады. За

манауи Қазақстандағы мемлекет пен дін қарым-
қатынасы туралы сөз қозғағанда мемлекет пен 
жаңа діни құрылымдар қарым-қатынасы бағыт
тарына бөліп қарастыруға болады. 

Мемлекет пен дәстүрлі діндер қарым-қаты
насы бағытына қатысты «мемлекет пен әлемдік 
дәстүрлі діндер арасындағы қарым-қатынас кон
сенсусын айтуға болады. Ережеге сай, әлемдік 
діндер этника және дінаралық диалог пен келі
сімді нығайтуға бағытталған мемлекеттік сая
сатты қолдайды. Бірақ Еуропа мемлекеттерін 
мысалға алатын болсақ, олар дәстүрлі діндер ба
ғытын қолдайды. Бұл ең алдымен, барлық діни 
ұйымдардың бастапқы мүмкіндіктері мен қажет
тілік құқықтарындағы теңдікпен байлынысты» 
екендігін айта кету керек. 

Қазақстанда мемлекет пен дәстүрлі діндер 
қатынасы ел Конституциясына негізделген зай
ырлы мемлекет принципіне сай дамуда. Осыған 
орай дінді мемлекеттен бөлу мәселесі де қоз
ғалды. Алайда мемлекет пен дәстүрлі діндердің 
орнына ислам конфессияаралық тыныштық пен 
келісімді сақтауда қоғамның құлықтық-рухани 
негізідерін күшейтуге өзара септігін тигізді. Біз
дің елде Қазақстан халқының тарихи мұрагері 
және заманауи рухани өмірдің бөлінбес бір бөл
шегі ретінде православие де дін ретінде мойын
далады.

Мемлекет пен дін арақатынасындағы едәуір 
күрделі мәселе мемлекет пен жаңа діни құры
лымдар болып табылады. Бұл мынамен байлы
нысты «…заманға сай жаңа білім ырғағы күшей
ді. 80 жылдардың соңынды Қазақстанда 13 жаңа 
діни құрылымдар болса, 2005 жылы олардың 
саны 450-ге жетті». Қазақстандағы діни жағдай
дың күрделенуі жаңа діни құрылымдармен бай
лынысты. Осыған байлынысты мемлекет пен 
жаңа діни құрылым қарым-қатынасы туралы мә
селе өзекті болып табылады. 

Жаңа діни құрылымдардың кең таралуы қо
ғамның тыныштығын бұзып, мемлекет пен жаңа 
діни құрылым арасындағы қарым-қатынас мәсе
лелерін туындатты. Қабілетсіздікке қатысты осы 
қозғалыстардың таралуы мен шығуының маңыз
ды себептерінің бірі «…қазіргі дәстүрлі діндер 
өзінің өміршеңдігімен және құлықтық-психоло
гиялық көрініс табады. Сонымен қатар, бұл қа
зіргі таңдағы әлеуметтік, саяси, экономикалық, 
яғни, жұмыссыздық, ақшаның құнсыздану, на
шақорлық, қылмыстың көбеюі сынды мәселе
лердің өршуімен байланысты». 

Жаңа діни құрылымдардың кейбір ерекше
ліктері біздің қоғамның жаңа және дәстүрлі емес 
қатарларды құрайтындығын көреміз. Жаңа діни 
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құрылымның өзгешеліктері «…бағдарлау құн
дылығы мен әлеуметтік бағыттың мәні болып 
табылады. Діни дәстүрдің өктемдігінен ерек
шелігі жаңа діни қозғалыстарда шіркеу инис
титуттар жоқ. Олардың жеке ұйым формалары 
мен қызметтері: орталықтар, миссиялар, коло
ниялар, коммундар, «отбасы». Дін қызметкер
лері атқаратын арнайы дәстүрлі құлшылықтары 
жоқ. Діни құлшылыққа барлық сенушілер қаты
са алады. Тәжірибе  қызметінің негізгі акценті 
болып табылатын жаңа сенім ілімін  қалыптас
тыруды талап ету керек. (діни ұйымдардан қор 
толықтырылып отыратын миссионерлік жұмыс). 
Бағдарлау құндылықтар мен әлеуметтік бағыт 
үшін көптеген жаңа діни құрылымдар қоғамдық 
тәртіптің қолайсыздығын әрі институттар мен 
ұйымдардың дәстүрлі құндылықтар жүйесін си
паттайды» [15].

Егер қазіргі Қазақстан үшін жаңа діни құры
лымдармен мемлекет арақатынасы туралы мә
селе жаңа болып табылатын болса, онда батыс 
Еуропа мемлекеті жаңа діни құрылымдармен 
қарым-қатынас мәселесін шешу бойынша нақ
ты тәжірибе жинақтаған болар еді. Жаңа діни 
құрылымдармен өз қатынасын орнатқан Еуропа 
мемлекеттерінің тәжірибесі екі негізгі принцип
ке сүйенеді. «Бір жағынан, кез-келген демокра
тиялы мемлекет діни сенімді таңдау еркіндігі
не кепіл бола алу керек. Сондай-ақ, қоғам мен 
өз азаматтарын жағымсыз діни құрылымның 
қызметтерінен қорғау қажет». Н.Ж. Байтенова
ның айтуына жүгінсек, аталмыш екі принцип 
«мемлекеп пен дін қарым-қатынасын реттеуде
гі негізін қалаушы жаңа діни құрылымдармен 
мемлекет қатынасын қадағалау керек». Алайда, 
өкінішке орай, аталмыш принциптер біздің қо
ғамда қызмет етуге жеткіліксіз болғандықтан, 
оларды пайдалану мемлекет пен жаңа діни құ
рылым қатынасы бір жақты сипатқа ие: «…Біз
дің елдегі қызметке қатысты екі принциптің бірі 
де жарамсыз болып табылады. Ар-ождан және 
дінді ұстанудағы еркіндік принципін бақылау, 

дінге сенудегі таңдау еркіндігі мемлекет тара
пынан жүзеге асырылады. Бірыңғай деңгейде 
бақыланатын талап әмбебаптық принцип болу 
керек. Осының бәрі жаңа діни құрылымға жата
ды. Аталмыш принципке сай адам діни сенім ер
кіндігіне ие болады. Екінші принципке қатысты 
не мемлекет не заңдық база өз азаматтарын жал
ған ағымдар мен деструктивті секта қызметтері
нен және басқа да діни құрылымдардан қорғайт
ын жағдайда емес. Соңғы кездері Қазақстандағы 
жаңа діни құрылым түсінікті болып, жағымсыз 
деструктивті секта қызметтерінен құрбан болған 
отбасын қорғау мәселесі өзекті болып отыр».

Діни құрылым қатынасындағы мемлекеттік 
саясат тұрақтылықты қолдау, конфессияаралық 
бейбітшілік пен қоғамдағы келісім, өзара тү
сіністікке жету, төзімділік және конфессияда
ғы өзара сыйластық пен қарым-қатынас, дінді 
ұстану еркіндігіне кепілдік беруге негізделген 
болу керек. 

Сондай-ақ, діни құрылым қатынасындағы 
мемлекеттік саясат ұлттық қауіпсіздік пен мем
лекеттің бүтіндігін қорғауға бағытталу керек әрі 
қазақстан заңындағы діни ұйымдарды қадағалау 
үшін мемлекеттік бақылау орнатылып, тотали
тарлы және деструктивті ағымдардан өз азамат
тарын қорғау керек. Жапон еліндегі лаңкестік
тен кейін барлық мемлекет басынан кешірген 
діни ұйымдардың қызметін бақылау бойынша 
мемлекеттік органдардың өкілеттілігін күшейту 
керек. 

Діни ұйымдардың қызметін бақылау мәселе
сі бойынша мемлекеттің маңызды қызметінің бі
рі діни экстремизм мен лаңкестікке ескерту ша
ралары болып табылады. 

Конфессия аралық келісім мен тыныштық
ты, әлеуметтік тұрақтылықты қолдау және конс
титуциялық құрылымды күшейту мақсатында 
мемлекет конституциялық құрылым негіздері 
мен мемлекеттің қауіпсіздігіне қарсы бағыттал
ған елдегі барлық діни ұйымдардың қызметіне 
ескерту шараларын қолдану қажет.  
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